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TozZSAMOSC INDYWIDUALNYCH FORM ZYCIA KONSEKROWANEGO W KOSCIELE

WPROWADZENIE

,Zycie konsekrowane, gteboko zakorzenione w przyktadzie zycia i w nauczaniu
Chrystusa Pana, jest darem Boga Ojca udzielonym Jego Kosciotowi za sprawa Ducha Swietego”
(VC 1). W ciggu stuleci nigdy nie zabrakto mezczyzn i kobiet, ktérzy postuszni wezwaniu Ojca
i poruszeniu Ducha Swietego, czy to w formie indywidualnej, czy tez w grupie, wybrali droge
podazania za Chrystusem ,bardziej z bliska”, po to, aby odda¢ sie Jemu sercem
,,niepodzielnym” (por. 1 Kor 7, 34).

Wiele byto przejawdw zycia konsekrowanego w historii. Obecnie, zgodnie z norma
kanoniczng, istniejg w Kosciele dwie formy zycia konsekrowanego o naturze zrzeszeniowej:
Instytuty zakonne (por. Kodeks Prawa Kanonicznego [KPK], kan. 607-709) oraz Instytuty
Swieckie (por. KPK, kan. 710-730). Do tych dwdéch form dodane s3 (accedunt), przypominajg lub
s3 zblizone w swoim sposobie zycia, Stowarzyszenia zycia apostolskiego, ktére w Kodeksie
Prawa Kanonicznego s3 umieszczone w odrebnej sekgji, jako ze nie sg w $cistym sensie
Instytutami zycia konsekrowanego (por. kan. 731-746). W podobny sposéb KPK uznaje — oprécz
(praeter) form stowarzyszeniowych zycia konsekrowanego - istnienie dwdch form zycia
konsekrowanego o charakterze indywidualnym: Zzycie pustelnicze (por. kan. 603) oraz stan
dziewic (kan. 604). Kodeks Kanondw Kosciotéw Wschodnich, oprécz pustelnikdw i dziewic
konsekrowanych, wprowadza forme zycia wdéw konsekrowanych (por. KKKW 570)'.

Mowi sie o formach konsekracji, ktére nie sg zupetnie nowe, jak widnieje w kanonie 605
(KPK), ktéry zostawia otwarte drzwi do tego, by w przysztosci mogty powsta¢ nowe formy
zycia konsekrowanego. Doswiadczenie dziewic, anachoretéw lub pustelnikdw, a takze wddw
konsekrowanych odsyta do pierwszych wiekdw zycia wspdlnot chrzescijanskich, naznaczonych
przez rézne formy radykalizmu ewangelicznego oraz silne napiecie eschatologiczne. Formy te,
chod starozytne, stanowia jednak pewng nowos¢ w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r.,
ktory podejmuje je pod koniec tytutu I, poswieconego Normom wspdlnym wszystkim
instytutom zycia konsekrowanego (Ksiega Il Lud Bozy, Czes¢ ll, dotyczaca Instytutéw Zycia
konsekrowanego i Stowarzyszen zycia apostolskiego).

Z kanonicznego punktu widzenia nalezy od razu sprecyzowad, iz prawnie, za wyjatkiem
pustelnikdw, ktdrzy slubujg trzy rady ewangeliczne czystosci, ubdstwa i postuszeristwa,
poprzez slub lub inne sSwiete zobowigzanie, Kosciét nie rozpoznaje w tych formach
indywidualnych kanonicznego statusu zycia konsekrowanego, zgodnie z tym, co jest okreslone
w kan. 573. Wyrazenie zycie konsekrowane, w sensie kanonicznym, zarezerwowane jest przez
Kodeks Prawa Kanonicznego wszystkim formom instytucjonalnym, oficjalnie przez niego

! ,Prawo partykularne moze przewidzie¢ inne kategorie ascetéw, ktérzy prowadza zycie na sposéb eremitéw,
zwigzanych lub nie z instytutem zycia konsekrowanego, mozna ustanowic takze dziewice i wdowy konsekrowane,
odosobnione od swiata, sktadajgce publicznie slub czystosci”.
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przewidzianym, Instytutom zakonnym i Instytutom swieckim, oraz - jedynie w szerokim
znaczeniu - pustelnikom, dziewicom i wdowom konsekrowanym. Bez watpienia,
z kanonicznego punktu widzenia okreslenie zycia konsekrowanego nie moze by¢ zastosowane
do wyzej wspomnianych form indywidualnych zycia konsekrowanego, jednakze prawda jest, iz
z teologicznego punktu widzenia nie mozna odmdwi¢ tym formom miana konsekracji poprzez
slubowanie rad ewangelicznych, zgodnie z norma kan. 5738 1. Pojecie teologiczne zycia
konsekrowanego jest bowiem szersze od jego kanonicznego odpowiednika, jak to uwidacznia
pierwszy paragraf wspomnianego kanonu 573.

Po takim, odpowiednim i koniecznym wprowadzeniu, mozemy przejs¢ do zwieztego
naswietlenia elementéw teologicznych i prawnych, ktdre ksztattujg te szczegdlne formy
konsekracji zycia w Kosciele, wychodzac od ich ponownego odkrycia, czy tez nowych narodzin
po Soborze Watykanskim II.

PONOWNE ODKRYCIE ZYCIA PUSTELNICZEGO | STANU DZIEWIC KONSEKROWANYCH

,Ponowne odkrycie” i ,,ponowne narodziny” Zzycia pustelniczego i Stanu dziewic
konsekrowanych wpisuje sie w nurt refleksji Soboru Watykariskiego II°.

Zycie pustelnicze jest jedng z najstarszych form konsekracji zycia: istniato juz w llI
stuleciu®>.  Obecnos¢ pustelnikéw na przestrzeni wiekdw jest zaledwie cytowana
w dokumentach Soboru. Lumen gentium uznaje, ze zycie radami ewangelicznymi przyjeto rézne
formy i Zze jest przezywane w samotnosci lub we wspélnocie (KK 43). W ten sam sposéb
Perfectae caritatis w nr 1 podkresla, ze «Juz od poczatku byli w Kosciele, zardwno mezczyzni,
jak i niewiasty, ktdrzy chcieli przez praktyke rad ewangelicznych z wieksza swoboda is¢ za
Chrystusem i wierniej Go nasladowad, prowadzac na swdj sposéb zycie Bogu poswiecone.
Wielu sposréd nich, z natchnienia Ducha Swietego, prowadzito zycie pustelnicze lub tworzyto
rodziny zakonne, ktdre Kosciét chetnie objat swa powaga i zatwierdzit” (PC 1). Odnowione
zainteresowanie powotaniem do zycia pustelniczego uwidocznito sie jednak dopiero w zwigzku
z publikacjg Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.

? ,Refleksja soborowa wprowadzita nowe kategorie, potwierdzajac boskie pochodzenie rad ewangelicznych,
charyzmatyczna nature statusu zycia konsekrowanego, jak i swdj intymny wymiar koscielny w kontekscie samego
Kosciota rozumianego jako communio. Takie nowe elementy interpretacyjne zostaty wiernie przyjete
i przettumaczone z norm kanonicznych, ktérych struktura okazuje sie w szerokim stopniu natchniona i obejmuje
w sposéb harmonijny elementy teologiczne, duchowe i prawne” F. RODE, Vita consacrata e struttura normativa,
w PAPIESKA RADA DO SPRAW TEKSTOW PRAWNYCH , La legge canonica nella vita della Chiesa. Indagine e prospettive nel segno
del recente magistero pontificio, Akta Sympozjum naukowego z okazji XXV Rocznicy zatwierdzenia Kodeksu Prawa
Kanonicznego, Aula synodalna na Watykanie, 24-25 stycznia 2008, Citta del Vaticano 2008, s. 135.

® Za najbardziej reprezentatywnego inicjatora zycia pustelniczego uwaza sie $w. Antoniego Wielkiego (250-356).
Znamy jego zycie dzieki $w. Atanazemu, ktérego dzieto ,,Zywot $w. Antoniego” zostato przettumaczone na rézne
jezyki i wywarto wielki wptyw na caty rodzacy sie ruch monastyczny. Stopniowo pustelnicy szukali przewodnikdw
duchowych i zaczeli gromadzi¢ sie wokdt nich. Taka ewolucja doprowadzita stopniowo do cenobitycznej formy
zycia. Ogromny wptyw miat na to Sw. Pachomiusz (292-348).
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Sobdr nie podejmowat bezposrednio zagadnienia konsekracji dziewic, niemniej jednak
Ojcowie soborowi zajeli sie obrzedem liturgicznym konsekracji dziewic. 21 listopada 1963 r.
zostata ostatecznie przyjeta Konstytucja De Sacra Liturgia. W Il rozdziale (nr 80), zaraz po
numerze poswieconym reformie sakramentaliow w ogdlnosci, stwierdza sie co nastepuje:
,Nalezy rozpatrzy¢ krytycznie obrzed konsekracji dziewic, znajdujacy sie w Pontyfikale
rzymskim’”4.

Mozemy zatem stwierdzi¢, iz nowy rozkwit starozytnego zarodka zycia pustelniczego
oraz konsekracji dziewiczej w wielkim drzewie zycia szczegdlnej konsekracji, ,ktore sie
cudownie i bujnie rozkrzewia na roli Pariskiej z danego przez Boga zalgzka”, gdzie rozwijaja sie
,yozmaite formy zycia samotnego lub wspdlnego i rozmaite rodziny zakonne””, jest jednym
z wielu owocdw eklezjologii soborowej, a w szczegdlnosci, odkrycia Kosciota partykularnego.
Faktycznie, powotania te, zaszczepione w sakramencie chrztu, charakteryzuja sie silng wiezia
z Kosciotem lokalnym. Charyzmat jest przezywany w praktykowaniu stuzby Kosciotowi,
niezaleznie od zwigzku z postacia zatozyciela lub zatozycielki, w bezposredniej relac;ji
z Biskupem, ktdry staje sie ,,referentem (punktem odniesienia)” konsekracji, misji i apostolstwa
w Kosciele; niekoniecznie w [stosunku do] grupy, ale indywidualnie, dla jednostki. Pustelnicy
i dziewice konsekrowane ofiaruja w ten sposéb Kosciotowi diecezjalnemu, w ktérym zyja,
bogactwo ich powotania, nie tylko poprzez praktykowanie réznych postug eklezjalnych, ale
przede wszystkim poprzez ich swiadectwo zycia, ktére odsyta do postannictwa Kosciota,
oblubienicy Chrystusa.

1. PUSTELNICY - KAN. 603

Kanon 603 o zyciu pustelniczym jest nowoscig Kodeksu z 1983 r., a zatem nowoscig
w stosunku do Kodeksu z 1917 r., jak i co do Soboru Watykariskiego Il. Zycie pustelnicze, jak to
jest przypomniane, nigdy nie zanikto zupetnie, ale prawodawstwo koscielne nie brato pod
uwage zycia pustelnikéw ,,w odosobnieniu”, tzn. nie majgcych zwigzku z jakims Instytutem.

Kodeks, zatrzymujac sie z nalezytg uwaga nad rozmaitymi przejawami i inicjatywami
zycia pustelniczego w réznych krajach przed i po Soborze, uznat za rzecz wtasciwg, aby
usankcjonowac te forme zycia.

Kan. 603 podaje syntetycznie elementy duchowe/teologiczne tej formy zycia
konsekrowanego, razem z wymaganiami kanonicznymi/prawnymi, tak, aby pustelnik, jako taki,
mogt by¢ uznany przez prawo. Wraz z Kodeksem, zycie pustelnicze otrzymuje rozpoznanie
poprzez kanon, ktdry oficjalnie definiuje jego status i zasadnicze wymagania. W kan. 603,
zakonnik lub anachoreta jest uznany jako pojedyncza osoba, ze specjalnym odniesieniem do
Biskupa diecezjalnego.

*KL, nr 80.

® KK, nr 5. Podczas prac przygotowawczych IV Rozdziatu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium,
poswieconego zakonnikom, wiele byto odniesiert ojcéw soborowych do starozytnej konsekracji dziewic.
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Zycie pustelnicze lub anachoretyczne jest otwarte zaréwno na duchownych, jak i na
swieckich, na mezczyzn i na kobiety.

1.1. PUSTELNICY: ELEMENTY TEOLOGICZNE | DUCHOWE — KAN. 603 § 1

Z tekstu pierwszego paragrafu kanonu mozna wyodrebni¢ giéwne elementy
teologiczne i duchowe tego szczegdlnego powotania w Kosciele. Paragraf 1 faktycznie okresla
uznanie zycia pustelniczego, jego cech charakterystycznych oraz celdw, abstrahujac od uznania
prawnego w sensie scistym. Elementy charakterystyczne, wymienione przez § 1 sg istotowe dla
zycia pustelniczego, zgodnie z tym, jak jest ono rozumiane przez Kosciét Katolicki.

A. Zycie poswiecone na chwale Boga i zbawienie $wiata

Pustelnik nie zyje dla siebie samego, ale jego zycie jest catkowicie poswiecone Bogu, dla
Jego czci i chwaty, z pozytkiem dla zbawienia wszystkich ludzi. Poprzez ,,oddzielenie od
Swiata” ukazuje sie wyraznie profetyczny charakter zycia chrzescijariskiego, ktdre, wskazujgc
na wzglednos¢ rzeczywistosci swiatowych, proklamuje prymat faski, ktdra nie jest ,,ze swiata”,
ale go przekracza, a przez to go zbawia.

Katechizm Kosciofa Katolickiego, w nr. 921, po zacytowaniu § 1 naszego kanonu
wyszczegolnia, iz pustelnicy: ,,ukazujg kazdemu wewnetrzny aspekt tajemnicy Kosciota, ktérym
jest osobowa bliskos¢ z Chrystusem. Ukryte przed swiatem zycie pustelnika jest milczagcym
przepowiadaniem Chrystusa, ktéremu oddat swoje zycie, poniewaz jest On dla niego
wszystkim. Na tym polega to szczegdlne powotanie, by na pustyni, wtasnie w walce
wewnetrznej, znalez¢ chwate Ukrzyzowanego”.

B. Surowsze odsuniecie sie od sSwiata

Zasadniczg charakterystyka, ktdra odréznia te forme Zzycia konsekrowanego od
wszystkich innych jest surowsze odsuniecie sie od swiata.

Surowsze odsuniecie sie od swiata, o ktérym mdwi prawo, jest fundamentalnym
srodkiem, poprzez ktdry eremita szuka jednosci z Bogiem w ciszy samotnosci. To ,,odsuniecie”
odnosi sie oczywiscie do powotania kazdego ochrzczonego, by by¢ w swiecie, ale nie ze swiata,
jest jednak bardziej radykalne, réwniez w stosunku do ,,oddzielenia sie”, ktdre jest
wiasciwoscig wszystkich Instytutéw zakonnych (kan. 607 § 3); jest ono réwniez bardziej
radykalne od tego, ktére jest praktykowane w zyciu monastycznym. Zaktada to, iz pustelnik
bedzie poszukiwat, na ile to tylko mozliwe, oraz zachowywat, samotnos¢ miejscai zycia.

Wspotczesni pustelnicy, zasadniczo nie usuwajg sie juz na pustynie, jak to bywato
dawniej. Niemniej jednak, uzycie wyrazenia ,,wycofac sie” na pustynie wskazuje na koniecznos¢
pewnej separacji réwniez fizycznej, a takze nieobecnos¢ w miejscach zwigzanych ze wspding
aktywnoscia, kontaktami spotecznymi oraz tymi sprawami, ktdre sg powszechne i przystajace
do dobrego chrzescijariskiego zycia.
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C. W ciszy samotnosci

Cisza zewnetrzna odsuniecia sie od swiata powinna stawac sie ciszg wewnetrzng,
w ktdrej [mozliwe jest] stuchanie Boga i dawanie Mu odpowiedzi. Wyrazenie ,,solitudinis
silentio” jest okresleniem kartuzkim, ktdre zostato przyjete przez Kodeks Prawa Kanonicznego.
Cisza ta nie jest zwykta ciszg zewnetrzng pustynnej samotnosci. ,,Jest czyms wiecej, jest cisza,
zaktadajgcg samotnos¢ Boga, ktdry jest petnig zycia i mitosci. Wskazuje na zaangazowanie
zycia, ktdre dazy do takiego zjednoczenia z Bogiem, ktdre uczyni pustelnika kims, kto staje sie

$196

ciszg w tej boskiej samotnosci”®.

Kilka stéw na temat mozliwosci istnienia tzw. ,,pustelnikéw miejskich”, jak to sie czasami
zdarza... Otdz, nalezy zapytal, czy w miescie, gdzie brakuje ciszy miejsca, mozliwe jest
zachowanie i pogtebianie ciszy wewnetrznej. Ktos moze powiedzied: nie jest to niemozliwe,
ajedynie dosy¢ uciazliwe i bardzo trudne do zrealizowania. Aby zy¢ na serio zyciem
pustelniczym nalezy poszukiwac i wymaga¢ samotnosci miejsca i zycia. Wybdr samotnosci
jednak, nie powinien by¢ izolacjg od Kosciofa, wytaczeniem z zycia eklezjalnego, a jedynie, jak
podkresla Vita consecrata: ,,Pustelnicy, pograzeni w swojej samotnosci, nie tylko nie wytamuja
sie z koscielnej komunii, ale stuza jej swoim specyficznym charyzmatem kontemplacyjnym”
(VC 42).

D. W ustawicznej modlitwie

Wycofanie sie w cisze samotnosci jest na stuzbie Zzycia ustawiczng modlitwa. Ta zas, ze
swej strony przyczynia sie do realizacji samego celu powotania pustelniczego, ktérym jest:
schwata Boza i zbawienie swiata”. Kodeks nie okresla Zycia modlitwy pustelnika; kazdy
powinien ustali¢ i rozwija¢ osobisty rytm modlitwy. Oczywiscie, [zaktada sie, iz] pustelnik
zorganizuje swoje zycie wokdt medytacji i kontemplacji Stowa Bozego, lectio divina. Celebracja
Eucharystii i adoracja, zaleznie od okolicznosci, beda fundamentalne dla zycia modlitwy, razem
z Liturgig Godzin (obowigzkowa dla duchownych). Kazdy zatem bedzie wezwany do rozwijania
osobistej metody nieustannej modlitwy poprzez wstawiennictwo, litanie, wezwania,
,,modlitwe serca”, ktére pozwolg mu coraz bardziej zatraci¢ sie w obecnosci Boga, w ciszy.

E. W pokucie

Zycie pustelnicze w nieustannym poszukiwaniu Boga, w ciszy i w ustawicznej modlitwie,
zawiera w sobie ciaggte nawrdcenie serca. Konfrontujgc sie stale ze Stowem Boga i z Jego
obliczem, w ciszy i w samotnosci, pustelnik jest wzywany do nieustannego oczyszczenia
[wewnetrznego], do wyrzeczenia sie poszukiwania samego siebie i wtasnej woli. Poszukiwanie
Boga i zjednoczenie z Nim wymaga ciggtej przemiany, ktéra w duzej mierze jest dzietem
samego Boga, aczkolwiek niemozliwym bez wspdtpracy pustelnika. Dyscyplina zycia
samotnego powinna organizowad rytm modlitwy, pracy i odpoczynku, tak, by sprzyja¢ petnej
dyspozycyjnosci wobec Boga, w wiernym przestrzeganiu reguty zycia.

® J. BEYER, Il diritto della vita consacrata, Ed. Ancora, Milano 1989.
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Pustelnicy powinni wykorzystywac klasyczne srodki zycia duchowego: czuwanie nad
myslami i nad zmystami, przedtuzona modlitwa, post i wstrzemiezliwos¢, czuwania nocne.
Zycie pokuty jest, podobnie jak ustawiczna modlitwa, srodkiem zmierzajgcym do jednego celu:
chwaty Bozej i zbawienia swiata.

Zycie pustelnicze lub ,,duchowos$¢ pustyni” zaktada akceptacje ubdstwa wiasnego
serca, tzn. zgode na to, aby by¢ prowadzonym przez Jezusa i Jego Stowo, poprzez gtos Ducha
Swietego, stodki, ale wymagajgcy. Jest to wezwanie do statego nawrécenia, sposéb
odkrywania przebaczenia i mitosci Ojca, ktdry zbawia, a takze wchodzenia coraz gtebiej
w komunie z Nim.

1.2. TOZSAMOSC PRAWNA PUSTELNIKA — KAN. 603 § 2

Kanon 603 § 2 okresla pod jakimi warunkami i z jakimi elementami zycie pustelnicze
moze stac sie kanonicznie stanem zycia konsekrowanego.

Podczas gdy pierwszy paragraf kanonu zajmuje sie szeroko stylem zycia pustelnika, tzn.
rozpatruje zycie pustelnicze z eklezjalnego punktu widzenia, niezaleznie od swojego
rozpoznania prawnego w scistym sensie, ktore moze zaistnie¢ bardziej lub mniej, normatywa
paragrafu 2 mdéwi wyraznie o tych pustelnikach, ktdérzy prosza o rozpoznanie ze strony
Kosciota.

Dlatego tez § 2 identyfikuje pewng, bardzo szczegdlng forme powotania pustelniczego
w Kosciele: forme indywidualng zycia konsekrowanego, poprzez publiczng profesje rad
ewangelicznych na rece biskupa diecezjalnego, zgodnie z reguta zycia (ratio vivendi)
przezywang pod kierownictwem tegoz biskupa diecezjalnego.

A. Indywidualna forma zycia konsekrowanego

Konieczne jest przede wszystkim zdefiniowanie, jakie podmioty zawarte sg w kan.
603 § 2. Tak jak juz powiedzieliSmy na poczatku, zajmujemy sie ,,indywidualnymi formami” zycia
konsekrowanego. Zycie pustelnicze, ktérego kanon dotyczy, jest taka forma ,,indywidualng”,
a wiec nie wcielong w Instytut zycia konsekrowanego, jak na przykfad kartuzi lub kameduli.
Podobnie, kan. 603 § 2 nie zajmuje sie pojedynczymi cztonkami Instytutdw zakonnych, ktdrzy
otrzymuja od swoich przetozonych pozwolenie na zycie w odosobnieniu.

A zatem, reasumujgc, méwimy o powotaniu indywidualnym, ktérego rozeznanie oraz
byt sa poddane pod przewodnictwo i kierownictwo biskupa diecezjalnego.

Koniecznie trzeba przypomnie¢, ze nawet jesli pustelnik nie sktada przyrzeczenia rad
ewangelicznych na rece biskupa diecezji, w ktdrej zyje, to jednak nie moze zabrakngc
koniecznego wymiaru eklezjalnego, a wiec takze diecezjalnego w jego osobistej duchowosci.
»Diecezjalnos¢” wyraza przynaleznos¢ do okreslonego Kosciota lokalnego, ktéremu
przewodniczy biskup, wspierany przez prezbiterium. Moglibysmy zatem powiedzied, iz
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niektérzy pustelnicy decydujg sie (na drodze rozeznania), by zy¢ bez skfadania $lubdw
publicznych czy tez profesji na rece wtasnego biskupa, niemniej jednak Kosciét tak samo im
towarzyszy, uznaje i chroni. Oni sami zas zobowigzani sg do takiego postuszenstwa biskupowi,
ktdre winien okazywad kazdy ochrzczony wobec swojego pasterza.

B. Poprzez profesje publiczng rad ewangelicznych na rece biskupa diecezjalnego

Pustelnik jest uznany przez prawo jako poswiecony Bogu w zyciu konsekrowanym, jesli
poprzez slub, lub inne swiete zobowigzanie, sktada publicznie na rece biskupa diecezjalnego
przyrzeczenie zycia trzema radami ewangelicznymi. Rozpoznanie zycia pustelniczego jako
stanu zycia konsekrowanego staje sie faktem przy zastosowaniu elementdw kan. 573.

Konieczna jest profesja publiczna trzech rad ewangelicznych na rece biskupa
diecezjalnego: tj. publiczny akt liturgiczny, ktéry by uznawat eklezjalnos¢ wyboru pustelnika,
i ktdry moze by¢ dokonany zaréwno w kosciele parafialnym miejsca przebywania eremity, jak
tez w kosciele samej pustelni, czy tez w katedrze, dla lepszego wyrazenia diecezjalnosci
pustelnika.

Pustelnik powinien ztozy¢ profesje rad ewangelicznych poprzez $Slub lub inne swiete
zobowigzania’. Jezeli chodzi o slub, stosowne jest, dla spokoju sumienia pustelnika, aby
materia slubu zostata wyraznie okreslona w projekcie lub regule zycia. W tym przypadku,
kanon przewiduje wyraznie ztozenie profesji na rece biskupa diecezjalnego. Prawo milczy co do
kwestii profesji czasowej, niemniej jednak, zwazajgc na niepowtarzalnos¢ zycia pustelniczego
w odosobnieniu, rzeczg roztropna i konieczng wydaje sie to, by byt dtugi czas przygotowania
i préby, zanim zostanie przyjeta profesja wieczysta.

Koscidt nie ustalit zadnego specjalnego rytu profesji pustelniczej. Tym niemniej, formuta
indywidualna, korzystajac z analogicznych formut profesji dla instytutéw Zycia
konsekrowanego, mogtaby by¢ wzbogacona i wyraznie obejmujaca najwazniejsze elementy
sposobu zycia pustelnikdw. Powinno to wszystko by¢ zawarte w projekcie zycia pustelnika.

C. Stosownie do normy zycia (ratio vivendi) przezywanej pod przewodnictwem biskupa
diecezjalnego

Pustelnik jest wezwany do tego, by zyt wedtug ,,normy zycia” (ratio vivendi), pod
kierownictwem biskupa diecezjalnego. Projekt zycia (czy tez norma/statut/reguta) dla

7 Kan. 1192 § 1: Obowigzek zycia zgodnie z radami ewangelicznymi urzeczywistnia sie poprzez $luby lub jakies inne
$wiete zobowigzanie. Slub, z definicji, jest obietnica ztozong przed Bogiem, lub aktem konsekracji. J. Beyer méwi
o publicznej deklaracji, podobnej do propositum dziewicy konsekrowanej, poprzez ktdrag cztowiek sie zobowigzuje
wobec Boga i Kosciota. Wyraza ona mocng wole podazania za Chrystusem ,,bardziej z bliska”, by méc wierniej Go
nasladowac w zyciu samotnym (por. J. BEYER, Il diritto..., s. 163). Slub jest publiczny, gdy go przyjmuje w imieniu
Kosciota uprawniony do tego przetozony; w innych przypadkach jest prywatny. Charakter publiczny slubu nie
zalezy od tego, czy zostat on wyrazony publicznie lub czy inni dowiedzieli sie o nim (z drugiej strony, ,,publiczne”
s3 sluby wyrazone w Instytucie swieckim, réwniez wtedy, gdy jego cztonkowie s3 zobowiazani do scistej dyskregiji
i tylko cztonkowie samego Instytutu o nich wiedza), a jedynie poprzez fakt przyjecia ich w imieniu Kosciota przez
uprawnionego do tego przetozonego.
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pustelnika, podobny do konstytucji w Instytucie zakonnym, bedzie okreslat istotne elementy
jego zycia pustelniczego®. Tak jak w przypadku zatwierdzenia konstytucji instytutéw dla oséb
konsekrowanych, biskup bedzie mdégt zwrdci¢ sie do ekspertéw od zycia konsekrowanego
w celu oceny danego projektu zycia.

Kazdy statut jest indywidualny i moze, wraz z uptywem lat, wymagac rewizji. Takze
ewentualne modyfikacje bedg poddane biskupowi. Relacja z biskupem opiera sie przede
wszystkim na wysokim stopniu wzajemnego zaufania w poszukiwaniu Boga i Jego chwaty. Przy
redagowaniu statutu, pustelnik moze w sposdb wolny odwotywac sie do wtasnej wrazliwosci
i duchowosci, wybierajac pomiedzy aspektami, ktore nalezy umiesci¢ lub poming¢ w regule.
Oczywiscie, to co napisat bedzie musiato podlegac zatwierdzeniu, a wiec takze ewentualnym
wymaganiom korekty i uzupetnien, ktdre biskup moze zasugerowac w sposdéb uprawniony.
Korzystne jest, aby statut byt prosty, aby unikat mnozenia niepotrzebnych przepiséw, a takze
by szukat dla kazdej normy fundamentu w stowie Bozym, szczegdlnie w Ewangelii, ktdra
powinna by¢ zawsze uwazana za najwyzsza regute pustelnika.

2. STAN DZIEWIC - KAN. 604

31 maja 1971 r., Swieta Kongregacja ds. Kultu Bozego, na specjalne polecenie
btogostawionego Pawta VI, promulgowata Ordo Consecrationis Virginum, ktére nawigzuje
wiernie do wytycznych soborowych®.

Sw. Jan Pawet I, przy okazji odbywajacego sie w Rzymie, w dniach 31 maja - 5 czerwca
1995 r. Pierwszego Miedzynarodowego Sympozjum - Pielgrzymki Stanu Dziewic, w XXV
rocznice promulgowania nowego obrzedu, wyjasniat sens przeprowadzonej pracy
w nastepujacych stowach: ,,Chodzito nie tylko o doktadng rewizje formut liturgicznych
i rytualnych gestow, ale o przywrdcenie obrzedu, ktéry odnosi sie do kobiet nie nalezgcych do
instytutow zycia konsekrowanego; obrzedu, ktéry od wielu wiekéw wyszedt z uzycia. Wraz
z obrzedem zostat przywrdcony réwniez stan dziewic Ordo virginum, ktéry miat odnalez¢ swdj

¥ W pustelniczym statucie zycia mozna wyodrebni¢ kilka czynnikéw, m.in.:

- rozwazania teologiczne i duchowe dotyczace znaczenia wtasnego zycia pustelniczego;

- okreslenie sposobu zycia radami ewangelicznymi, z roztropnym zdefiniowaniem ich materii. W przypadku
slubu, wiasciwe jest, by ograniczone zostaty do minimum obowigzki i ciezkie przykazania;

- czas modlitw (liturgia godzin, lectio divina ...), Eucharystia;

- sposéb przezywania odosobnienia od $wiata (klauzura, relacje z przyjaciétmi i z rodzing, sposéb uzycia srod-
kéw komunikacji, itp.);

- czas okresowych i rocznych rekolekgji;

- kierownictwo duchowe (niektdrzy zawierajg w statucie réwniez praktyki ascetyczne, ale wiekszos¢ pustelni-
kéw woli zostawi¢ je wspdlnemu rozeznaniu z kierownikiem duchowym; to samo tyczy sie czestotliwosci
przystepowania do sakramentéw oraz osobistego harmonogramu);

- praca pustelnika i sposéb zarzadzania dobrami materialnymi (ruchomymi i nieruchomymi).

’ Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticanii Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI
promulgatum. Ordo consecrationis virginum, Civitas Vaticana 1970 [OCV].
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ksztatt prawny, rézny od tego, ktdry przynalezy Instytutom, zgodnie z tym, co zapisane jest
w kan. 604 nowego Kodeksu prawa kanonicznego. A zatem, odnowiony obrzed oraz Ordo,

210

przywrdcone wspdlnocie eklezjalnej: podwdjny dar Pana dla Jego Kosciota’™.
2.1. STAN DZIEWIC: ELEMENTY TEOLOGICZNE

A. Przez biskupa diecezjalnego sa konsekrowane Bogu wedtug zatwierdzonego obrzedu
liturgicznego

»Kan. 604 ukazuje nowos¢ pod wieloma aspektami. Przede wszystkim, urzedowo
systematyzuje on w sSwiecie kanonicznym forme zycia dziewictwa konsekrowanego”". Cho¢
dziewice konsekrowane, jak to zostato przypomniane wyzej, nie moga zaliczad sie do kategorii
zycia konsekrowanego, z racji tego, ze nie podejmujg wyraznie rad ewangelicznych czystosci,
ubdstwa i postuszenstwa poprzez sluby lub inne swiete wiezy, to jednak niezaprzeczalnym jest
fakt, iz odzwierciedla sie w nich prawdziwa i nowa konsekracja, rézna od konsekracji
chrzcielnej.

Dziewictwo konsekrowane ustanawia niewatpliwie stabilis vivendi forma przywotywana
przez kan. 573 § 1: podczas pytan (scrutini), jeszcze przed odnowieniem postanowienia zycia
w czystosci oraz przed uroczystg modlitwa konsekracyjng, biskup bada stan woli dziewicy
odnosnie do jej konsekracji, a ta, ktdora ma byc¢ konsekrowana wyraza swojg wolnos¢
w wyborze, ktérego dokonuje na wieki. W pierwszym pytaniu biskup zwraca sie do
kandydatek: Drogie cdrki, pytam kazdq z was: Czy chcesz az do korica zycia trwac (ad extremum
vitae perseverare) w dziewictwie poswieconym Bogu i w stuzbie Bogu oraz Kosciotowi?” Swoja
droga, Wprowadzenie Ogdlne do Obrzedéw Konsekracji Dziewic (Praenotanda), precyzuje, ze
dziewica ,,staje sie osobg poswiecona, wielkim znakiem mitosci Kosciota do Chrystusa
i eschatologicznym obrazem niebieskiej Oblubienicy i przysztego zycia”®.

B. Wyrazajac swiety zamiar podazania za Chrystusem Synem Bozym ,,bardziej z bliska”

Natura obrzedéw konsekracji dziewic, ktdore odznaczajg sie swoim slubnym
charakterem, podkresla jednosé, nierozerwalnos¢ oraz statos¢ wiezi, ktorg powotuje sie do
istnienia. Kanon 604 mdéwi, ze dziewice zostajqg zaslubione mistycznie Chrystusowi, a w pytaniach
biskup pyta: Czy chcesz by¢ konsekrowana i zaslubiona naszemu Panu, Jezusowi Chrystusowi,
Synowi Bozemu?"

' JAN Pawex 1l, Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum Miedzynarodowego dla Ordo virginum w 25 rocznice
promulgowania Obrzedu konsekracji dziewic, Rzym, 2 czerwca 1995.

'S, ReccHi (red.), Novita e tradizione nella vita consacrata. Riflessioni teologiche e prospettive giuridiche, w Collana
Percorsi di diritto ecclesiale, Milano 2004, s. 107.

"> Obrzed Konsekracji Dziewic (OKD), Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2001, nr 17.

® OKD, Wprowadzenie ogélne, nr 1.
* OKD, nr 17.
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Podobnie, swiete postanowienie doskonatej czystosci wtgczone jest w scistg relacje
z sequela Christi in Evangelio proposita®.

C. Zjednoczone w mistycznych zaslubinach z Chrystusem

Charyzmatem i specyficznym zobowigzaniem dziewicy jest przede wszystkim i ponad
wszystko dazenie do doskonatosci Swietosci'® w wieczystej czystosci, z rysem oblubiericzosci.
Pozwala ona tym, ktére s3 powotfane na te droge, przezywad w wierze tajemniczg
rzeczywistos¢ odpowiadania na oblubieniczg i pfodng mitos¢ Pana Jezusa do Jego Kosciofa.

Wybdr zycia dziewiczego przypomina ponadto o tymczasowosci dobr ziemskich
i antycypuje w nowym swiecie przysztego zmartwychwstania, przypominajgc wszystkim
0 potrzebie poczuwania sie do bycia pielgrzymem na drodze do domu Ojca. Wybdr zycia
dziewiczego uwydatnia ponadto nature teandryczng - ludzka i Boska — Kosciota, widzialnego,
ale wyposazonego w rzeczywistosci niewidzialne, oddanego kontemplacji i obecnego
w swiecie.

Oblubiericzos¢ z Chrystusem jest centralnym punktem, wokdt ktdérego wyraza sie
i organizuje sie zycie dziewic. Jest ona takze gitdwnga, specyficzng cechag ich duchowosci:
modlitwa jest oblubiericzg rozmowga z Nim; lektura i studium Pisma Swietego jest stuchaniem
stowa Oblubierica; apostolat i dzieta mitosierdzia s3 oblubiericzym uczestnictwem w tajemnicy
Chrystusa, zyjacego w Kosciele, obecnego przede wszystkim w matych i w ubogich.

D. Oddane na stuzbe Kosciota

Druga cecha charakterystyczna konsekracji w Ordo virginum jest ,,diecezjalnos¢”, to
znaczy wiez duchowa, kanoniczna i pastoralna z Kosciotem partykularnym, tj. z diecezjg i z jej
biskupem.

Wprowadzenie ogélne do Obrzedéw konsekracji dziewic, w nr. 2, wymienia Gtéwne
obowiqzki dziewic:
- ,,Dziewice poswiecone Bogu, z natchnienia Ducha Swietego $lubujg czystos¢, aby
bardziej kochac Chrystusa i lepiej stuzyc bliznim.

> Wyrazenie to obecne jest réwniez w nr. 2 Perfectae caritatis, gdzie czytamy: ,,Poniewaz ostateczng norma zycia
zakonnego jest nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii, przeto wszystkie instytuty powinny te norme
uwazac za swojg najwyzsza regute”. Por. takze JAN PAwet I, Vita consecrata, nr 7 i nr 42; BENEDYKT XVI,
Przemdwienie do uczestnikéw Kongresu Ordo virginum na temat: ,,Dziewictwo konsekrowane w swiecie: dar dla
Kosciota i w Kosciele”, Rzym, 15 maja 2008. Papiez Benedykt podjat zagadnienie relacji konsekracji dziewiczej
i pozostatych dwdch rad ewangelicznych, poprzez sequela Christi: ,,Wasz ideat, sam w sobie prawdziwie wzniosty,
nie wymaga zadnej szczegdlnej zmiany zewnetrznej. Zwyczajowo, kazda konsekrowana pozostaje we wiasnym
kontekscie zycia. Jest to droga, ktéra wydaje sie by¢ pozbawiong specyficznych cech zycia zakonnego, przede
wszystkim postuszeristwa. Dla was jednak, mitos¢ czyni sie nasladowaniem: wasz charyzmat wyraza sie
w catkowitym darze z siebie Chrystusowi, w upodobnieniu do Oblubierica, ktére zaktada w swojej istocie
zachowanie rad ewangelicznych, dla ustrzezenia catkowitej wiernosci Jemu” (tamze).

' Por. KK, nr 40. (Dokument méwi o ,,doskonatosci mitodci”, przez co rozumie ,$wieto$¢”. W ttumaczeniu
pozostawiam sformutowanie autora: ,,perfezione della santita”, tzn. doskonatos¢ swietosci; przyp. tt.).
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- Dziewice chrzescijariskie zgodnie ze swym stanem i otrzymanymi charyzmatami
powinny sie oddawac pokucie, dzietom mitosierdzia, apostolstwu i gorliwej modlitwie.

- Dziewicom zaleca sie usilnie, aby dla lepszego spetnienia obowigzku modlitwy
odmawiaty codziennie Liturgie Godzin, zwfaszcza Jutrznie i Nieszpory. W ten sposdb,
taczac swdj gtos z gtosem Chrystusa, najwyzszego Kaptana, oraz Kosciofa swietego,
beda nieustannie wielbi¢ Ojca niebieskiego i wypraszad zbawienie swiata”"”.

Pierwszym i nieodzownym zobowigzaniem dziewicy konsekrowanej - wspdlnie z tym,
dotyczacym czystosci — jest modlitwa Kosciofa. Jedynie te dwa zobowigzania s3 wymagane
bezposrednio podczas obrzedu konsekracji. Obowigzek modlitwy Kosciota wyrazony jest
poprzez przekazanie ksiegi Liturgii Godzin'.

Wspomnienie konsekracji, zawarte w modlitwie eucharystycznej® przywotuje
w swiadomosci dziewicy konsekrowanej wymaganie eucharystycznego stylu zycia. Catkowita
i wytgczna mitos¢ dziewicy konsekrowanej do Chrystusa przejawia sie poprzez umieszczenie
Eucharystii w centrum dnia, w miare mozliwosci, z codziennym uczestnictwem w celebracji
eucharystycznej oraz z momentami osobistej adoracji.

Dziewice konsekrowane oddajg sie hojnie tym postugom apostolskim i eklezjalnym,
ktére odpowiadajg ich wtasnemu stylowi (por. KPK, kan. 604 § 2), a z racji na swoje szczegdlne
poswiecenie na stuzbe Kosciota, angazuja sie z radoscig w Jego budowanie, w réznej formie i na
rézne sposoby: poprzez modlitwe, ofiarowanie wtasnego cierpienia w chorobie, podjecie
okreslonych zadan na rzecz ewangelizacji, katecheze, stuzbe liturgiczng, czy tez postuge wobec
ubogich. Oznacza to, ze niektére z nich bedg mogty poswieci¢ sie gtdwnie zadaniu
chrzescijariskiego ozywiania swiata w zyciu zawodowym lub w zaangazowaniu spotecznym
i cywilnym, zostawiajac niejako na marginesie wymiar pastoralny, aczkolwiek wazny i znaczacy.
Inne natomiast przeciwnie, skoncentruja swoje sity na wymiarze duszpasterskim,
pozostawiajgc mniej miejsca na zaangazowanie swieckie.

Diecezja lub inna jednostka koscielna, w ktdrej dziewica konsekrowana jest
zaangazowana duszpastersko w petnym wymiarze godzin, ma obowigzek zapewnié jej
godziwe wynagrodzenie ekonomiczne®.

Biskup diecezjalny lub jego delegat rozeznaje, weryfikuje i uzgadnia z poszczegdlinymi
dziewicami konsekrowanymi zakres i rodzaj postugi do podjecia przez nie w Kosciele,
pozostawiajac miejsce na ich osobistg inicjatywe. Wydaje sie jednak, ze nie ma mowy

7 OKD, Wprowadzenie ogélne, nr 2. Katechizm Kosciota Katolickiego wiernie przytacza te same obowiazki: ,,Stan
dziewic obejmuije kobiety zyjace w swiecie (lub mniszki), ktére poswiecaja sie modlitwie, pokucie, stuzbie braciom
i pracy apostolskiej, stosownie do ich stanu i odpowiednich charyzmatéw ofiarowanych kazdej z nich” (KKK,
nr924).

18 Przyjmij ksiege modlitw Kosciota, aby z twoich ust nieustannie ptyneto uwielbienie Ojca niebieskiego i prosby
o zbawienie catego swiata”, OKD, nr 28.

' Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Msza na konsekracje dziewic, Pallotinum, Poznari 1986, nr 94”’- 95”".

* Por. KPK, kan. 231§ 1-2.
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o uprawnieniu biskupa do narzucania konsekrowanej jakiegos konkretnego rodzaju
zaangazowania®.

2.2. STAN DZIEWIC: ELEMENTY PRAWNE

Zadaniem biskupa diecezjalnego jest rozpoznanie autentycznosci powotania do Ordo
virginum, dopuszczenie do konsekracji, przewodniczenie obrzedowi consecratio, okreslenie
sposobdw realizacji konsekracji przez kazdg z dziewic, podtrzymywanie z nimi osobistej relacji
przed i po konsekracji, a takze troska o formacje permanentng dziewic*.

Wazne jest, aby zardwno dziewica konsekrowana, jak i biskup troszczyli sie
0 wygospodarowanie w czasie potrzebnej przestrzeni na spotkanie i wymiane, tak, aby kazda
dziewica, wsparta postuga biskupa, mogta przyjac taki styl zycia, ktdry bedzie wyrazat na jej
osobisty sposéb otrzymany dar®. Relacja istniejgca pomiedzy dziewica konsekrowana
a biskupem jej diecezji powinna byc prosta, bezposrednia, bez posrednikow ze strony
wspolnoty, czy przetozonych.

Kan. 604 przewiduje wyraznie, iz szafarzem zwyczajnym consecratio virginum jest biskup
diecezjalny. Podczas prac przygotowawczych przy redakcji tego kanonu, opowiadano sie za
zdaniem ab Episcopo diocesano [...] consecrantur, omijajac tym samym mozliwos¢ dodania
eiusve delegatus®.

A zatem, przewodniczenie obrzedowi, ktéry powinien by¢ sprawowany ,,najlepiej
9926

w kosciele katedralnym”?®, nalezy do biskupa diecezjalnego®; nie uwaza sie za wiasciwe
delegowanie tego przewodniczenia, chyba ze ze wzgledu na powazne racje. Nalezy zauwazyg,
iz nie moze to by¢ przedmiotem ogdlnej delegacji, a jedynie delegowania ad actum. Sam
Obrzed, ktéry poprzez swoje bezposrednie odniesienie do biskupa jako znaku Chrystusa,
Gtowy i Oblubierica Kosciota, a takze do dziewicy konsekrowanej, jako znaku Kosciota

Oblubienicy, sprzyja takiej normie. ,,Konsekracja dziewic [... ] nie daje tozsamosci jakiej$ rodziny

*! Por. F. COCCOPALMERIO, L’Ordo virginum: note di esegesi al can. 604, w L’Ordo virginum, Milano 1999, ss. 112-113.

2 W nr. 104 Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw Apostolorum Successores, z 22 lutego 2004 r., czytamy:
,»,Biskup powinien otoczy¢ szczegdlna troskg Stan Dziewic, ktdre zostaty konsekrowane Bogu przez jego rece oraz
- poswiecajac sie na stuzbe Kosciota — zostaty powierzone jego opiece pasterskiej” (tt. wt.). Por. takze BENEDYKT
XVI, Przemdwienie do uczestnikéw Kongresu Ordo virginum...

* Por. OKD, Wprowadzenie ogélne, nr 5: ,,Do biskupa nalezy ustalenie sposobu, w jaki dziewice prowadzace zycie
Swieckie maja sie zobowigza¢ do zachowania dziewictwa na zawsze”.

* Por. M. T. HUGUET, Le renouveau du rite liturgique de la consécration des vierges : quelques questionnements et
enjeux d’ordre canonique, théologique, pastoral et spirituel, w Nova et vetera 66 (1992), s. 108.

% Por. o pracach przygotowawczych w Communicationes 11 (1979), nr. 331-334.

* Por. tamze nr 12. Z racji tego, iz dziewice, ktére prowadza zycie w $wiecie, zostajg przyjete do konsekracji na
podstawie oceny i autorytetu biskupa, a ponadto postuguja czesto w dzietach diecezjalnych, dobrze jest aby
obrzed odbywat sie w kosciele katedralnym, chyba Ze okolicznosci lub zwyczaje miejscowe doradzajg cos innego.

* OKD, Wprowadzenie ogélne, nr 6: ,,Szafarzem obrzedu konsekracji dziewic jest biskup ordynariusz miejsca”.
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zakonnej, ale dokonuje utozsamienia dziewicy konsekrowanej — poprzez liturgie sprawowana

pod przewodnictwem biskupa - z Kosciotem, w jego misterium oblubiericzym i maryjnym”>%.

Wprowadzenie ogdine do obrzedu konsekracji dziewic, w nr. 5, w podpunkcie c),
przypisuje biskupowi ordynariuszowi miejsca odpowiedzialnos¢ za dopuszczenie do
consecratio virginum; konsekwentnie zatem nalezy uznad, iz w pierwszej osobie do biskupa
diecezjalnego nalezy ostateczne rozeznanie i decyzja o dopuszczeniu do konsekracji, a takze
zadanie wyznaczenia zasadniczych kierunkédw na drodze formacji.

Biskup oczywiscie powinien mie¢ na uwadze przepisy KPK, ktdre dotycza w ogdlnosci
stanu zycia konsekrowanego, jak réwniez uwzglednia¢ warunki przewidziane przez kanony:
597, 642,64381,Nn.1,2,5;64581i 3.

Dopuszczenie do konsekracji zaktada weryfikacje na podstawie warunkéw, ktdre s3
wymagane we Wprowadzeniu ogdlnym do obrzedu:
- kobieta nigdy nie zawierata matzenistwa,
- nigdy nie zyta publicznie, czyli jawnie, w stanie przeciwnym czystosci,
- wedtug ogdlnej opinii, ze wzgledu na swdj wiek, roztropnos¢ i obyczaje daje rekojmie,
ze wytrwa przez cate zycie w postanowieniu dziewictwa®.

Aby zweryfikowad te przestanki, biskup powinien zapyta¢ i wzig¢ pod uwage opinie
0sdb, ktdre towarzyszyty kandydatce oraz dzielity z nig droge formacji ludzkiej, duchowej,
teologicznej oraz doswiadczenia eklezjalnego. Zgodnie z praktyka Kosciota, aby
zagwarantowac wolnos¢ osoby w zakresie wyrazania sumienia, nie jest dozwolone, aby biskup
pytat o zdanie kierownika duchowego, a tym bardziej spowiednika, podobnie jak ma to miejsce
przy sakramencie swiecen (por. kan. 240 § 2); nalezy uzna¢ jako dopuszczalne, aby kandydatka
przedstawita biskupowi zdanie swojego spowiednika lub kierownika duchowego, opinie,
z ktdra biskup jednak nie musi czu¢ sie zwigzany.

A zatem, biskup diecezjalny powinien przede wszystkim upewnid sie, iz kandydatka
nigdy nie zawierata matzenstwa. Wprowadzenie ogdlne do obrzedu nie moéwi nic
o skonsumowaniu matzeristwa, a takze nie rozréznia pomiedzy matzenstwem waznie
i niewaznie zawartym, cywilnym lub religijinym. Wydaje sie wiec, iz norma chce wykluczy¢
z konsekracji kobiety, ktdre wyrazity zgode matzerisky, a wiec rowniez te, ktdre nie przyjety
stanu matzenskiego przez niewaznos¢ matzeristwa lub tez na nowo staty sie stanu wolnego za
sprawg rozwigzania wezta. Logika tej normy zdaje sie odwotywad do koniecznosci uznania
w Swiadectwie dziewic konsekrowanych zdolnos¢ do posiadania ,,serca niepodzielnego”, ktdre
nigdy nie podjeto decyzji wolnym aktem woli na zwigzanie sie z cztowiekiem poprzez zgode
o charakterze matzerskim, opowiadajac sie za jedyng mitoscig do Boskiego Oblubierica.

Y. DE ANDIA, La ,,consecratio virginum”, w Parola Spirito e Vita, nr 12, ss. 205-216.

*Por. OKD, Wprowadzenie ogdlne, nr 5. (W tekscie polskim ostatni podpunkt brzmi: ,,wedtug ogdInej opinii przez
swdj wiek, roztropnos¢ i obyczaje daja rekojmie, ze wytrwajg w zyciu czystym oraz poswieconym stuzbie
Kosciotowi i bliznim”; przyp. tt.).
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Biskup powinien takze upewni¢ sie, ze kandydatka nigdy nie zyta publicznie (publice seu
manifeste wedtug skrupulatnego sformutowania OKD) w stanie przeciwnym czystosci, bowiem
ona wiasnie ma byc¢ ustanowiona we wspdlnocie eklezjalnej jako znak Kosciota dziewicy: norma
mowi o ,,stanie”, tzn. o sytuacji statej, a nie o pojedynczych aktach przeciwnych czystosci;
chodzi tu wiec np. o matzeristwo, chocby tylko cywilne, konkubinat more uxorio, rozwigzty styl
zycia, relacje cudzotozng, czy tez inne podobne sytuacje. Norma precyzuje nastepnie, iz stan
ten musi by¢ przezywany ,,publicznie”, nie wytaczajac zatem z konsekracji kobiet, ktdre zyty
tak w sposdéb niejawny, czy tez kandydatek, ktére miaty pojedyncze epizody aktdw
przeciwnych czystosci.

Biskup powinien nastepnie upewni¢ sie co do wymagan zwigzanych z wiekiem,
roztropnoscig oraz obyczajami: nie ustala sie wieku minimalnego, niemniej jednak powinna by¢
oceniona dojrzatos¢ kandydatki, osgdem roztropnym (por. kan. 597, kan. 642, kan. 643)*°, ktéry
bierze pod uwage rdéwniez swiadectwa o0sO6b znajacych bezposrednio kandydatke,
a mianowicie, czy wyrazaja sie o niej, jako o osobie godnej szacunku i zaufania®'.

Przyjecie do consecratio virginum nie jest prawem subiektywnym, dlatego kandydatka,
ktora nie zostata przyjeta, nie ma wiele mozliwosci odwotania sie od decyzji biskupa, chyba ze
uwaza, iz informacje zdobyte na jej temat nie s3 wiarygodne. Z drugiej strony, biskup nie
powinien odmawia¢ konsekracji gdy nie ma ku temu waznych powoddw, réwniez z tego
wzgledu, iz ma on obowigzek wspierania powotan do zycia konsekrowanego (por. kan. 385).
To samo uzasadnienie pozwala utrzymywad, iz biskup nie moze zdecydowad, przynajmniej
ogolnie rzecz biorgc, o tym, iz w swoim Kosciele lokalnym nie bedzie doprowadzat do
konsekracji kobiet wg rytu consecratio virginum, réwniez ze wzgledu na prawo wszystkich
wiernych do ,,wolnosci od jakiegokolwiek przymusu w wyborze stanu zycia”, ex kan. 219.

Konsekracja w Ordo virginum jest, jak widzielismy, ze swojej natury wieczysta
i ostateczna, i nie ma tu zobowigzan czasowych. Roztropnos¢ jednak doradza, aby byta ona
poprzedzona nalezytym czasem formacji poczatkowej oraz zweryfikowana co do statosci
postanowienia zycia w czystosci, zdolnosci do budowania pogodnych relacji i umiejetnosci

**'W réznych diecezjach zostaty przygotowane wiasne dyrektoria, ktdre okreslaja wiek minimalny, z reguty ok. 30
lat. Jest to uzasadnione, zwazywszy na fakt, iz méwimy o indywidualnej formie Zzycia konsekrowanego i nalezy
wzig¢ pod uwage wymagania tego specyficznego powotania, a wiec odpowiednig dojrzatos¢ ludzka, jak réwniez
zawodowaq i spoteczng, oprdcz dojrzatosci chrzescijanskiej. Biskup zatem, w swoim zadaniu rozeznawania, musi
wiasciwie rozwazyc réwniez konkretng sytuacje kobiety, ktéra ma by¢ konsekrowana, miejsce, w ktérym mieszka,
wyksztatcenie, zdolnos¢ do pracy, kwalifikacje zawodowe, sie¢ relacji, w ktdrych sie znajduje oraz zaangazowanie
w dziatalnos¢ duszpasterska na poziomie parafii i diecezji.

W poszczegdlnych przypadkach, np. w Directorio para el Orden de la virgenes, Konferencji Episkopatu Argentyny,
mowi sie réwniez o wieku maksymalnym, okreslonym na 50 lat (n. 85).

*' Oprécz wymagan wyraznie przewidzianych przez pontyfikat, nie mozna zapomnie¢, pod sankcjg niewaznosci
konsekracji, o wymaganiu chrztu kandydatki. Za niewazng nalezy uzna¢ réwniez konsekracje kogos, kto dochodzi
do niej pod przymusem, nie jest w stanie krytycznie zrozumie¢ lub przyja¢ odpowiedzialnosci i obowigzkdéw z niej
wynikajgcych. Por. E. L. BoLcHl, Ordo virginum, w GRUPPO ITALIANO DOCENTI DI DIRITTO CANONICO (red.), La vita
consacrata nella Chiesa. Quaderni della Mendola 14, Milano 2006, s. 145.
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wiaczenia sie we wspdlnote eklezjalng i cywilng, a takze co do wielkodusznosci w postawie
stuzby.

»Zacheca sie, aby kazda diecezja, w ktdrej Ordo virginum jest obecne, sformutowata
odpowiednio dostosowane lineamenta, proponujac tym samym pewien szlak, w ktdry bedzie
mogto wpisac sie to, co jest i co zostaje drogg osobista. Formacja powinna by¢ pielegnowana
w swietle tozsamosci: im bardziej pocigga oblicze charyzmatu, tym wieksze bedzie staranie
o to, by go poznac i przezywad, wprowadzajac jak tylko sie da to, co charyzmat proponuje

i czego czasem wymaga’’>.

Po konsekracji, zadaniem biskupa jest:
- dbanie o formacje ciggta konsekrowanych,
- zaproponowanie kierownikdw duchowych,
- podtrzymywanie duchowych relacji z réznymi dziewicami konsekrowanymi.

Do pomocy w realizacji swoich zadan biskup diecezjalny moze wyznaczy¢
petnomocnika lub delegata dla Ordo virginum*.

W dialogu z dziewicami konsekrowanymi i z osobami w formacji, delegat reprezentuje
biskupa i gwarantuje staty z nim kontakt, promujac eklezjalnos¢ i diecezjalnos¢ catego stanu
dziewic, jak i osobistej drogi kazdej dziewicy przynalezacej do niego.

Zadaniem delegata bedzie osobista znajomos¢ oséb w formacji oraz konsekrowanych,
towarzyszenie im w drodze, jednakze bez wchodzenia z nimi w relacje kierownictwa, czy tez
towarzyszenia duchowego. W ten sposdb delegat moze i powinien pomagad biskupowi
w zdobyciu koniecznych informacji w perspektywie rozeznania co do dopuszczenia do
konsekracji. Wydaje sie jednak wykluczone delegowanie decyzji o samym dopuszczeniu, gdyz
odpowiedzialnos¢ ta - jak widzielismy wczesniej — nalezy w pierwszej osobie do biskupa
diecezjalnego.

Do biskupa nalezy zawsze wskazanie dziewicom podstawowych wytycznych,

w obrebie ktdrych kazda z nich, w sposdb wolny, ustala osobisty projekt zycia i obowigzki,
ktdre chce podja¢, tak aby uchroni¢ w sposdb ptodny swoje swiete zobowigzanie*.

%2 P. MoscHETTI, L’Ordo virginum germoglio di vita cristiana, Siena 2008 seconda edizione, s. 145.

* Por. F. COCCOPALMERIO, L’Ordo virginum..., ss. 104-120. ,,WW réznych diecezjach zostaty przyjete statuty, ktdére
proponuja pewien szkielet normatywny dla dziewic konsekrowanych. Takie statuty, przypomniawszy o tozsamosci
charyzmatycznej dziewictwa konsekrowanego oraz wyznaczywszy gtéwne kierunki dla stylu zycia, ktéry z niego
wyptywa, powinny przewidywac niektdre fundamentalne elementy samej konsekracji: relacja z biskupem, warunki
dopuszczenia do konsekracji, formacja poczatkowa i stata”, w: S. RECcHI, L’ordine delle vergini, w ,,Quaderni di
diritto ecclesiale” 5(1992), s. 147.

* ,Podstawowa «reguta zycia» okresla zaangazowanie, jakie kazda z was przyjmuje za zgoda biskupa, zaréwno na
ptaszczyZnie duchowej, jak i egzystencjalnej. Mowa jest o osobistych sciezkach”. W ten sposdb wyrazit sie Ojciec
Swiety w czasie spotkania w maju 2008 r. (BENEDYKT XVI, Przemdwienie do uczestnikéw Kongresu Ordo virginum...).
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3. STAN WDOW (ORDO VIDUARUM)

Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawifa Il (1983) nie zawiera zadnego kanonu
odnosnie do wddéw (Ordo viduarum). Znajdujemy natomiast wzmianke o wdowach i wdowcach
konsekrowanych, jako o formie indywidualnej zycia konsekrowanego, w adhortacji apostolskiej
Vita consecrata, w nr. 7: «Ostatnio odrodzita sie tez praktyka konsekracji wddéw, znana od
czaséw apostolskich (por. 1 Tm 5, 5. 9-10; 1 Kor 7, 8) oraz konsekracja wdowcdéw. Osoby te,
sktadajgc wieczysty slub czystosci, przezywanej jako znak Krdlestwa Bozego, konsekrujg swdj
stan zycia, aby poswiecic sie modlitwie i stuzbie Kosciotowi».

Jak zauwazylismy, Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich (KKKW) méwi o formach
indywidualnych w jednym kanonie, wspominajac w nim instytucje wdéw konsekrowanych; nie
odnajdujemy tego w facinskim Kodeksie. W kan. 570 KKKW czytamy: ,,Prawo partykularne
moze przewidzie¢ inne kategorie ascetéw, ktdrzy prowadza zycie na sposdéb eremitdw,
zwigzanych lub nie, z instytutem zycia konsekrowanego; mozna ustanowic takze dziewice
i wdowy konsekrowane, odosobnione od swiata, skfadajace publicznie slub czystosci”.

3.1 ORDO VIDUARUM: ELEMENTY TEOLOGICZNE

,Stan wddéw, poprawnie rozumiany, jest starozytna, a obecnie odnowiong forma zycia
konsekrowanego, w ktdrej z pogtebiona konsekracjg zyje sie samym powotaniem chrzcielnym,
bierzmowania oraz matzeristwa”*.

Sposrdod matzonek chrzescijanskich, ktorych matzenistwo zostato rozwigzana poprzez smier¢
meza, niektdre sg powotane do konsekracji swojego wdowieristwa, tak, aby sta¢ sie darem
i znakiem przysztego wieku jako ,,przedtuzenie powotania matzeriskiego” (KDK, nr 48).

Wdowienstwo przyjete i przezywane na sposdéb chrzescijanski jest znakiem sity duchowej
mitosci, ktdrej Smierc nie moze zniszczy¢; mitosci, ktdra sie odmienia i sublimuje w forme nowej
oblubienczosci.

Tak jak sakrament matzeristwa czyni z matzonkdw ikone mitosci oblubienczej Chrystusa
Oblubierica do Kosciota — Jego Oblubienicy, mitosci, ktdra jest na zawsze, podobnie dzieje sie
w przypadku wdowienstwa, przezywanego w wiernosci i w oczekiwaniu Krdlestwa
mesjanskiego. Jesli matzeristwo byto przezywane w Chrystusie, Smierc nie przerywa tej mitosci,
ktdra zwraca sie bardziej bezposrednio i intensywniej do Boga, w ktédrym matzonek ziemski juz
spoczywa i ktérego byt w zyciu znakiem i przywotaniem.

Wdowa, przed ludem Bozym sktada przyrzeczenie wytrwania we wdowienstwie,
w wiernosci wtasnemu matzonkowi; oddaje sie Chrystusowi, aby zy¢ z Nim dla Ojca w Duchu
Swietym, w radosnym oczekiwaniu czaséw ostatecznych, czynigc dar z siebie na cate zycie.
Poprzez przyrzeczenie wieczystej czystosci, bedacej znakiem Krdlestwa Bozego, wdowa
poswiadcza swoja wole dalszego mitowania catym sercem, w nowej, swoistej intymnosci

% J. BEVER, L’ordine delle vedove, w Vita consacrata XX111 (1987) s. 241.
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z Bogiem, w postuszenstwie swojemu biskupowi, w duchu btogostawienstw i dziet
mitosierdzia.

Btogostawienistwo wdow sytuuje sie na przedtuzeniu konsekracji chrzcielnej oraz tej
wynikajacej z sakramentu matzenstwa, ktdrej charyzmaty i obowigzki wcigz s3 we wdowie
obecne i dziatajgce. W rzeczy samej, nawet jesli od strony prawnej smier¢ jednego
z matzonkdw rozwigzuje wezet miedzy nimi, nie ustajg skutki i zobowigzania wynikajace
z matzenstwa: wdowa i jej dzieci nadal stanowig rodzine, do ktdrej moga wnies¢ - dajac
sSwiadectwo swojej wiernosci — niezmienng wartos¢ mitosci przypieczetowanej w sakramencie
matzeristwa®.

Kazda btogostawiona wdowa, przemieniona wewnetrznie w gtebi swojego bytu, dzien
po dniu zyje w nowej kondycji, pozostajac wtaczong w powszedni i zwyczajny kontekst swojej
egzystencji, zwigzana ze swoimi dzie¢mi, ze swoj3 rodzing oraz ze koscielng wspdlnota, do
ktorej przynalezy.

Btogostawieristwo w Ordo viduarum odsyta do pierwszych wspdlnot, czerpie
z duchowosci pawtowej i patrystycznej oraz dokonuje sie przez rece biskupa, wyrazajac mocng
wiez z Chrystusem Oblubiericem, ktdrego biskup sakramentalnie uosabia, a takze z Kosciotem
lokalnym, ktdrego biskup jest pasterzem.

Koscidt rozpoznaje i przyjmuje takie zobowigzanie wdowy jako dar. Biskup, w obecnosci
ludu Bozego, btogostawi wdowe wg liturgicznego obrzedu btogostawieristwa, ukazujac j3
wiernym jako znak profetyczny.

Oblubiericzos¢ staje sie charyzmatem, wokdt ktdrego wdowa konsekrowana skupia cate
swoje zycie modlitwy, komunii z Bogiem, mitosci braterskiej, stuzby i misiji.

3.2 ORDO VIDUARUM: ELEMENTY PRAWNE

Nie jest tatwo rozpatrywad stan wddw z punktu widzenia prawa kanonicznego. Brakuje
wyraznych dyspozycji prawa uniwersalnego, wyrazonych we wskazaniach i formutach przez
kompetentng wiadze. W zgodnosci z tym, co rozporzadza kanon 19, nie zostaje nic innego, jak
tylko odniesienie do ,,ustaw wydanych w podobnych sprawach”, czy tez ,,0gdlnych zasad
prawnych z zachowaniem stusznosci kanonicznej”.

Innym zZréodtem do rozwazenia sg prawa partykularne, dotyczace Ordo viduarum,
promulgowane przez biskupdw diecezjalnych, do ktdérych kompetencji nalezy zarzadzanie
powierzong im diecezjg. Nabierajg wiec znaczenia normy specjalnie wydane dla stanu

* ,,Smier¢ meza, przezyta jako préba wiary, jest dla wdowy wezwaniem od Boga, prawdziwym i wtasnym
powotaniem, by przynaleze¢ do Niego bez warunkdw i ograniczer. W ten sposéb wdowa zyje juz teraz, jako
zapowiedz i proroctwo przynaleznosci do owego Krdlestwa, gdzie maz ja poprzedzit i gdzie na nowo scalg sie
wszystkie ziemskie uczucia. Aktualny stan zycia nie zwalnia wdowy od wiernego wypetniania obowigzkéw wobec
rodziny, dzieci i wnukéw” (Statut Ordo viduarum Diecezji Rzymskiej).
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wdowienistwa, statuty, uregulowania, jak réwniez obrzedy liturgiczne, prawnie promulgowane
dla okreslonej grupy wdow.

Do dzisiaj, stan wddow nie posiada rytuatu, ktory obowigzywatby w catym Kosciele, ale
postuguje sie obrzedami, raczej zréznicowanymi miedzy sobg, ktdre zatwierdzone s3 przez
poszczegdlnych biskupédw i uzywane w ich diecezjach. Zwracam uwage na obrzed
przygotowany we Francji, zatwierdzony przez Rade Episkopatu Francji do uzytku Bractwa
Matki Bozej od Zmartwychwstania w Paryzu, a nastepnie uznany i potwierdzony przez
Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw?.

Statuty réznych Ordo diecezjalnych przewiduja kilka wymogdéw odnosnie do przyjecia
wdow:

- otrzymanie sakramentu chrztu, bierzmowania i wazny kontrakt matzenski, ktory zostat
rozwigzany przez smier¢ wspétmatzonka;

- kierowanie sie czyst3 intencjg, cieszenie sie dobrg opinig, odznaczanie sie nienagannymi
obyczajami;

- przedtozenie pisemnej prosby wstepnej, ktéra ukaze pragnienie podjecia drogi do
konsekracji, wraz z listem proboszcza kandydatki oraz opinig kierownika duchowego,
ktora potwierdzi, iz kandydatka jest osoba o wyprdbowanej wierze, troskliwie
i roztropnie opiekujaca sie swojg rodzing, uczestniczacg w sposob aktywny i pozyteczny
w zyciu koscielnym, a takze gotowa - zgodnie z darem otrzymanej taski - do aktywnej
wspotpracy we wspdlnocie koscielnej;

- ukonczenie 45/50 lat, w potaczeniu ze stosowng liczbg lat, ktére uptynety od smierci
meza;

- uzyskanie odpowiedniego przygotowania oraz precyzyjnego ukierunkowania w zyciu
duchowym.

A. Zadania wdowy konsekrowanej

Razem ze S$lubem wieczystej czystosci, znakiem Krdlestwa Bozego, pierwszym
i nieodzownym zadaniem bfogostawionej wdowy jest modlitwa i stuzba Kosciotowi. Zycie
modlitwy bedzie zarazem osobiste i rodzinne, ze wspomnieniem zmartego matzonka
i wstawiennictwem w jego intencji.

Z bfogostawieristwa wynika, iz wdowa poszerza swoje bycie zong i matka: dar
otrzymany od Kosciota aktualizuje sie w poswieceniu i czynnej stuzbie w Kosciele lokalnym.
Stuzba, ktdra polega przede wszystkim na modlitwie i diakonii mitosci, w sposdb szczegdiny
realizuje sie wobec matychi ubogich.

Stuzba ta - jak precyzuje Statut Diecezji Cassano all’lonio — powinna by¢ «petiona ze
swiadomosciag stuzenia Chrystusowi», przede wszystkim w rodzinie, z ktdrg btogostawiona

% Rituel de Bénédiction des veuves, Fraternité N.D. de la Résurrection (1984). Rytuatem francuskim inspirowat sie
Rito di benedizione della vedova, dla diecezji Mediolan, zatwierdzony przez kardynata C. Martini w r. 2000. Mozna
réwniez zobaczy¢ obrzedy dla diecezji Palermo, Trani-Barletta-Bisceglie.
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wdowa pozostaje zwigzana na zasadzie «wiernosci powotfaniu matzeriskiemu i swiadectwa
komunii w wierze ze zmartym mezem; stuzba ta jest aktem mitosci w stosunku do dzieci
i wnukow, ktdore nadal pozostajg odbierane przez wdowe jako wielki i cenny dar, znak Bozego
btogostawienistwa i ptodnosci mitosci matzeniskiej»; a takze we wspdlnocie parafialnej
i diecezjalnej, oraz w ramach grupy wdodw, ktdre otrzymaty btogostawieristwo.

Wdowa btogostawiona - jak czytamy w Statucie Ordo viduarum dla Kosciota
w Mediolanie — «Przyjmie z hojnoscia i prostota zadania, ktore biskup lub wtasny proboszcz jej
ewentualnie powierzy. W sposéb szczegdlny, wdowa btogostawiona zaangazuje sie — z zywym
poczuciem pokory i ze swiadomoscig wtasnej biedy duchowej — w ,,postuge pocieszania”, by
by¢ blisko tych, ktdrzy naznaczeni sg cierpieniem lub dotknieci zatobg w rodzinie, tak, by
pomadc im przezy¢ momenty proby w swietle wiary, z odwaga nadziei i solidarnoscig w mitosci».

Kosciét w Palermo natomiast zawierza wdowom szczegdlng «opieke nad tymi, ktorzy
znajduja sie na marginesie, nad chorymi i niepetnosprawnymi», a takze «specjalne oddanie
wobec kaptandw, zwtaszcza starszych, chorych i opuszczonych».

B. Odpowiedzialnos¢ biskupa za wdowy btogostawione

Troska duszpasterska wobec wddéw btogostawionych oraz kobiet, ktdre starajg sie
o otrzymanie btogostawienstwa nad ich professio viduitatis jest czescig postugi biskupa
diecezjalnego. Zadaniem biskupa jest, oprécz rozeznania dotyczacego powotania, rdwniez
,,btogostawienie” wddw powotanych, zapewnienie im odpowiedniej troski duszpasterskiej
oraz czuwanie nad zachowaniem pierwotnego charyzmatu Ordo.

Moze on zawierzy¢ wikariuszowi biskupiemu jako wiasnemu delegatowi funkcje
zwigzane z tgcznoscig pomiedzy Ordo, a jego postuga biskupia. Biskup, w miare mozliwosci,
ustanawia jednego lub wiecej asystentdw duchowych dla animowania zycia duchowego
i formacji duchowej wddéw, a takze do towarzyszenia im w drodze formacji wstepnej
i permanentne;j.

Ttumaczyt ks. Lucjan Chronchol



